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VI - DEL MITO A 1A LOGICA
Matema del Seminario

Resumiré en plan relimpago el Seminario para situarlo en su lugar en el curso
de la ensenanza de Lacan. El matema se aproxima mas al relimpago. Se explica
por un desplazamiento de a, que tiene por partenaire ya sea § o S(X)
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Conocemos la primera férmula, la del fantasma, que ademas tiene su histo-
ria. Lacan no ha leido esa téormula siempre del mismo modo. La comentd en
los Escritos como designando el fading del sujeto delante de a, el objeto del de-
seo.! El fantasma restituiria esta condicion de fading del sujeto que se olvida en
la gloria del objeto fantasmatico. Mas tarde, le dio este valor a la férmula de
acoplar al sujeto en tanto que reducido simbdlicamente a nada con su contra-
partida, el complementario, que encuentra en lo imaginario bajo las diferentes
formas de a. No tiene otro valor que la evocacidon de un masivo mucho mas
impresionante.

La segunda férmula inscribe la relacién de la inconsistencia del Otro con a;
inconsistencia que se puede obtener ripidamente al contrastar la completud

* Continuacién del texto publicado en La Cause Freudienne n® 65 a partir del Curso de J.-A. Miller
del afio 2006. La parte V ha sido publicada en Freudiana n°® 54.
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exigida del campo del Otro y la diacronia de una metonimia que se prosigue
mas alld de todo limite. Sobre todo es en este Seminario que se monta esta for-
mula en relacion a la del fantasma, que tiene un lugar mucho mas limitado.

Para darle salida poniendo las cartas sobre la mesa, he titulado la primera parte
del Seminario: «La inconsistencia del Otro». Una vez admitidos los argumentos
que Lacan multiplica para demostrar la inconsistencia 16gica del Otro, retros-
pectivamente, se pone en evidencia la consistencia del fantasma. Por eso se en-
cuentra ya deslizada esa palabra en el primer capitulo.

Cito a Lacan tal como lo he verificado, validado o corregido. Hay sin duda,
para mi, una zona de dificultad. Estoy en la posiciéon de aquel que verifica el
Seminario, que lee las cosas que quedan —las estenografias dactilografiadas—,
que valida y por tanto retuerce una frase cuando parece necesario. Restablez-
co o desplazo si llega el caso. La mayoria de las veces, trato de precisar la posi-
ci6én de un sintagma en relacion a otro. Eso, tal vez, hace insertar las clavijas
—un «entonces» o un «en cambio», que no es la misma cosa— para que sea
legible. No puedo hacerlo mis que a condicidén de ser el sujeto supuesto sa-
ber lo que debe hacer.

Una posicion muy diferente de aquella en la que estoy cuando, con voso-
tros, descifro el Seminario. Entonces el saber pasa todo entero del lado del libro,
el sujeto supuesto saber es el libro y, desde el exterior, me esfuerzo por captar
lo que vosotros mismos tratais de captar; es decir, me vuelvo extranjero a mi
operacién de sujeto supuesto saber. Soy supuesto ignorar. Lo deletreo de un
modo diferente que antes.

Por estas consideraciones trato de acercarme a las razones de un cierto des-
cuartizamiento en el que me he encontrado este ano y, mas sorprendente toda-
via, un descuartizamiento que no he querido disimular como hubiese podido
hacer, comodamente, después de todo.?

Congelacién del fantasma

Tomemos esta frase: «...la relacion del sujeto y el objeto adquiere por esto
consistencia en ($ { a), donde se produce algo que ya no es ni sujeto ni objeto,
sino que se llama fantasma».? Es la palabra consistencia la que cuenta alli. Al co-
mienzo Lacan se apoya sobre la consistencia del fantasma a partir de hechos 16-
gicos, que habian sido ya resenados mucho antes que él, para demostrar la
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inconsistencia del Otro. Por otra parte, he conservado en esta primera leccion
un lugar de introduccion fuera de la parte correspondiente a la inconsistencia.
Se lo puede incluso traducir asi: la consistencia del fantasma hace pantalla a la
inconsistencia del Otro.

30 a)
S X

Introduzco estos matemas al margen del Seminario, son matemas que alli no
figuran, hagamos bien la distincion.

Doy a la inconsistencia del Otro una posicién de verdad reprimida. Retros-
pectivamente, el fantasma aparece como una frase congelada, es el caso del ejem-
plo mayor* freudiano. Se pega a un nifio, se puede analizar tanto 16gica como
gramaticalmente, es posible hacer toda una combinatoria pero, en primer lugar,
se presenta como una holofrase; esta holofrase del fantasma es la que sostiene lo
que hace «todo» para el sujeto. En cualquier parte donde haya «todo» es obra
del congelamiento del fantasma.

Permite situar la regla psicoanalitica, como a decir verdad lo hace Lacan, tam-
bién como un recurso al todo: diga todo lo que le pase por la cabeza. No es
obligatoriamente la mejor manera de plantear la regla. Hay sujetos extremada-
mente escrupulosos a los que esta formulacion les corta el aliento porque no se
sienten en regla con ellos mismos ni con este supuesto contrato, puesto que es-
tan en déficit con respecto a ese «todo». La invitacién del analista, en la medida
que sea necesario explicitarla, debe ser modulada en funcién de la naturaleza
del sujeto que la tomara en serio. Es preciso, también, saber decir en ciertos ca-
sos: no se preocupe, todo lo que diga estara relacionado.

Seria interesante enumerar las variaciones del enunciado de la regla analiti-
ca. Su efecto practico es siempre relanzar la cadena significante —término que
figura—° y permitir una emergencia de la verdad. Eso precisamente relanza la
estructura gramatical, incluso la potencia demostrativa del enunciado, lo que
permite hacer emerger la incongruencia de la verdad.

Lacan comenta que ofreci6é una imagen con la prosopopeya de la verdad que
figura en «La cosa freudiana» y que vuelve aqui con su: «Yo la verdad, hablo»;
precisa que ese «hablo» es mitico.® En efecto, no es mas que un mito hacerle decir
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a la verdad «Yo». La verdad freudiana escapa a lo que la recubriria de esta bur-
buja yoica.

Consistencia del objeto

El objetivo del Seminario no es hacer pasar la verdad del registro mitico al
registro 16gico; el movimiento que consiste en retomar los mitos freudianos,
incluso extender su alcance a partir de esta fecha —también se encuentra an-
tes— sera constante en Lacan. Incluso de la libido misma hara un mito, eso no
lo hizo Freud. El mito de Edipo y el del padre presentado en Tétem y tabii que
¢l instituye como mito, para Freud, es la reconstruccion de una verdad arqueo-
l6gica; el mito que constituyen las pulsiones, dice Freud. Lacan aisla esos mitos
y les da una extensiéon mayor que Freud; considera que el recurso al mito se
explica por lo real hacia el que apunta. De ese modo pasa de lo mitico a lo 16-
gico.Al tratar los mitos de Edipo y Tétem y Tabii, Lacan muestra en qué son sin-
gularmente diferentes y trata de leer uno por el otro y al contrario, hasta terminar
inventando instrumentos que permiten mostrar cémo se unen. Pasar del mito a
lalégica es para Lacan un movimiento directivo que no se detiene simplemen-
te en la combinatoria.

En esta primera parte, «La inconsistencia del Otro», se encuentra una recu-
peracién muy personal que se inspira en demostraciones clasicas de inconsis-
tencia. La conclusién es que en ninguna parte del campo del Otro se puede
asegurar la consistencia de la verdad. Por lo que no estd tan mal poner el
significante de la inconsistencia del Otro bajo la barra de la represioén y, atribuir
a la regla analitica el primer efecto de alivio, al dar oportunidad que la verdad
aparezca en su inconsistencia. Para decirlo en corto-circuito, es en vano buscar
en el significante la consistencia, la verdad; sélo el objeto a es apto para respon-
der de la verdad. Dicho de otro modo, este Seminario marca la transicién en la
que se abandona la creencia en la consistencia del significante para desplazarla
del lado del objeto.

El sujeto barrado es inasible como tal. Esta escritura quiere decir que como
sujeto del significante o sujeto del deseo, no se capta mas que la huella, mien-
tras que ya ha pasado mis alli. En cambio el objeto a no es inasible. Es asible
especialmente en el fantasma y se desnuda en la perversion, «alli donde el plus-
de-goce se revela bajo una forma desnuda».” Tenemos ya alli el anuncio del de-
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sarrollo sobre la clinica de la perversion® en la que el objeto a viene a hacer
pantalla a toda falla del Otro. Por eso Lacan puede hablar del perverso como aquel
que se hace defensor de la fe en el Otro, su objeto fantasmatico se desvela para
colmar esa falta.

S X

La escena de la apuesta

Se otorga aqui un basamento a los diferentes tiempos del Seminario que
resultaron un poco enigmaticos al auditorio de la época, segiin las huellas que
tenemos en las declaraciones de Lacan.

La segunda parte estd dedicada a la apuesta de Pascal, una operaciéon en la
que el partenaire es una de las figuras mayores del Otro; operacion en la que es
preciso convocar a la figura divina misma para saber lo que conviene hacer con
los pequenos placeres con los que se produce una vida feliz.” Todavia podemos
darle otra version: ;como se debe actuar con el propio goce en relacién al Otro?
¢Es consistente ese juego con el partenaire? ;Un calculo, es decir una operacion
significante, permite saber como actuar con el propio goce?

Esta escenografia de la apuesta, captada por Lacan en ese puente de los as-
nos de la cultura clasica francesa —espejuelo que fue un rodeo clasico de pro-
fesores y principio de futuros estudios de filosofia—, es muy apropiada a esta
confrontacién del Otro y del objeto a. La suposicién de la existencia de este Otro
del que «no sé lo que es, ni tampoco si es», spuede tener consecuencias precisas
que tocan a la economia de mi goce?; ain cuando, a continuacion, se inscribe
una cierta moral, un cierto modo de hacer con el goce recomendado por el
catolicismo de la época, al que adhiere Pascal. Se trata del catolicismo jansenista
mucho mis riguroso en sus prohibiciones que el catolicismo jesuita contra el
que se armo en su Provinciales. Esta evocacion permite captar la adaptacion de
la escena de la partida en relacién a los esquemas de Lacan.

Opera bufa
Para las tres partes siguientes del Seminario he puesto directamente «Del goce»
—me ha parecido el eje— distinguiendo: su campo, su real y su 1dgica.” Ter-
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mina con un sensacional capitulo de opera bufa cuando Lacan advierte a su au-
diencia que lo han puesto en la puerta de calle. Calienta al rojo vivo a la sala al
irse, obteniendo, «por una operacién del Espiritu Santo», que todos sus oyentes
se dirijan a «tomar» la vivienda oficial del director—admini-ador del ENS. Des-
pués eso llegd a los periddicos. Lacan se burla en dos cartas a Le Monde, ya en
esa época el vehiculo utilizado por los partisanos intelectuales. Esta es una di-
mensién que no aparece en el Seminario ni tampoco en las historias, en el sen-
tido histérico del periodo. Lacan no tuvo nada que ver con la toma del
departamento del director de la Escuela Normal. Hubo una pequena conspira-
cibén para que la gente fuera hacia donde tenia que ir.

Podria aqui hacer justicia a M. Flaceliere, el director de la Escuela Normal, quien
tenia reputacion de ser alguien que acostumbraba a meter la pata; les dijo a los
periodistas de Le Monde que los Seminarios de Lacan eran «ncomprensibles para
alguien normalmente constituido». Pero también a ¢l le debemos conocidas tra-
ducciones de Plutarco. Lacan, que manejaba muy bien a su pablico embriagado
por el movimiento de Mayo, pudo tal vez tener mayor indulgencia con él.

Es que Lacan también hizo algunas alusiones al director y eso luego saltd a
los periddicos y fue tema de actualidad, aunque él ya habia explicado que eso
no llevaba demasiado lejos, una leccién de politica para sus oyentes. Sin duda,
estaba ya dedicado a encontrar un anfiteatro universitario pensando que esa gresca
serfa mas comoda que «doblar el espinazo». Por otro lado, enseguida la facultad
de derecho le abri6 un anfiteatro atin mas grande que el anterior del que habia
dispuesto. Pero todo eso quedd en la memoria de la ENS porque, en los afos
90, cuando solicité una sala de Seminario a uno de sus responsables, un viejo
companero de mi juventud, me respondid esto que aun resuena en mi: «Pero
ta ni lo pienses con lo que Lacan hizo aqui». {Veintidds anos después!

La evacuacion de Lacan y de sus oyentes, que clausura el seminario, es un
punto de basta que concuerda, totalmente, con aquello con lo que estaba arti-
culado.

Real enigmatico

Es suficiente referirse al primer capitulo «El goce: su campo» titulado «El
acontecimiento Freud», para captar lo que dominaba el interés de Lacan en las
partes siguientes. Indica una cierta inflexién de su inspiracién: a partir del capi-
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tulo XII, renueva la alianza con la tematica del Seminario La ética del psicoanali-
sis.'"" Hay, por lo menos en las partes III alV, una amplificacién y logificacién del
Seminario. Lacan sigue sus propias huellas al ampliar desarrollos sélo esbozados
y, al mismo tiempo, simplificarlos l6gicamente. Se lee muy bien como una con-
tinuacién y podria justificar un comentario cruzado entre La ética del psicoandli-
sis 'y De un Otro al otro.

La ética del psicoanalisis se caracteriza por la preeminencia acordada a lo real
que, en el primer capitulo, hace una extraordinaria entrada.Viene a continua-
cibén del privilegio otorgado a lo imaginario, especialmente en los textos de post-
guerra y, luego también, de comenzar su enseflanza bajo el estandarte de lo
simbolico que, con El deseo y su interpretacion, cierra el primer movimiento de
su enseflanza. Es entonces que Lacan comenzara a hacer escuchar la disonancia
que aporta lo real; esa primacia de lo real serd nuevamente puesta en juego en
el Seminario XVI.

Al mismo tiempo que acuerda esta primacia de lo real, le da su peso a una
categoria que hasta entonces no habia estado para nada en primer plano, la del
goce. Lo que entonces faltd, fundamentalmente, es que no era cuestiéon de 16-
gica mientras que en el Seminario XVI se encuentra todo su estuerzo por dar
al goce su logica. Algunos oyentes, entretanto, se lo reprochan. También se en-
cuentra la reanudacion del tema de la sublimacion.

Puede ser que Lacan no hubiese sacado partido hasta entonces de todas las
virtualidades de su Seminario VII. Hay aqui una discontinuidad con La Efica pero
lo que se despeja, la sublimacion del goce, se pierde un poco mas tarde en ra-
z6n de la prevalencia que dara al objeto a. En La transferencia, por ejemplo, lo
que lo aleja de esta primacia de lo real es el objeto a como agalma descubierto
en el corazén del Sileno. Eso cred una enorme cesura en su desarrollo porque
se lanza a una larga lectura de El Banguete de Platon y lo conduce a la presencia
tratable, en la experiencia analitica, del objeto agalma. El gran desarrollo de La
identificacién toma las cosas del lado del significante: significante y topologia. La
angustia no se plantea sobre la vertiente de abordar la 16gica del goce. Podria
continuar la lista y mostrarles, cada vez lo que deriva si se considera, como es-
toy tentado de hacer, que con De un Otro al otro, Lacan renueva La ética del psi-
coandlisis. Puedo indicar, ademas, que la renueva con una vena de reflexion que
anteriormente habia eludido.
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VII el goce
VIII agalma
IX significante
X
XVI

Eso supone que uno se centra sobre un real enigmatico, por lo menos en La
ética'y, que lo simbolico y lo imaginario aparecen como girando en torno, pero
incapaces de densificarse en relaciéon a lo real. Desde La ética, se tiene la nocién
que lo simbdlico como lo imaginario son semblantes —término que sélo sera
puesto en valor en De un discurso que no fuera del semblante—;la gran fractura esta
alli, de un lado, simbdlico e imaginario juntos y, del otro, lo real.

Sujeto fuera de juego

Lo real atin es masivo en el Seminario VII y abordado por las resonancias que
suscita el término encontrado en Freud, das Ding, que hace «ding, ding, dongy.
El Seminario XVI podria leerse, en cierto modo, como una consecuencia del
Seminario VII; encontramos enunciado, a partir sin duda de la obra freudiana,
que el primer valor del goce es su valor de absoluto. «El goce es aqui un abso-
luto, es lo real y, tal como lo defini es lo que vuelve siempre al mismo lugar».'

Las tres partes que giran en torno al goce tienen como eje la nocidén del goce
como un absoluto. En sentido propio esta separado, mientras que el deseo, a nivel
del sujeto, es inasible en su metonimia. Retomando las cosas desde lo absoluto
del goce Lacan se verd conducido a descubrir la metonimia del goce.

14
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Hacer emerger el dicho «el goce es un absoluto», llegar a plantear que, en
Freud, eso funciona como un absoluto —en realidad en Freud el goce esta dis-
persado entre diversos términos que pueden refundirse en el de goce— es la
posicion explicita del problema. Eso permitird que Lacan dude mucho luego,
pero de entrada esta planteado como tal.

Luego de la apuesta de Pascal su esfuerzo se centra en hacer del goce una
funcidn y darle su estructura 16gica. Toma apoyo en la clinica de la histeria y se
ve también reaparecer hacia el final del Seminario, la pequefia poblacién anali-
tica. Al comienzo no se tiene mas que los significantes, los conjuntos, las demos-
traciones y uno se pregunta: ;déonde estd nuestro pueblo de histéricos, de
obsesivos? Felizmente el perverso se mantiene en el borde y se engancha para
decir: yo también estoy aqui.

Hacia el fin se ven asombrosos matrimonios, que Lacan prodigd, entre los
diferentes significantes y el retorno del pueblo exiliado que aqui se da un cora-
z6n gozoso. Se siente que el auditorio también, al que Lacan ha fatigado con su
logica, se encuentra alli.

El sujeto que plantea el goce como un absoluto es el sujeto histérico, él mismo
se plantea como un absoluto, es decir, separado, rechazado. Esta incluso indica-
do, entre lineas, que la histeria responde a ese absoluto del goce bajo la forma
del deseo insatisfecho, es decir, que su posicidon comporta el exilio del que hace
un absoluto. En su relacién con el goce estd mas bien del lado del no gozar o
por lo menos de una falta-en-gozar.

Que el psicoanilisis haya comenzado con las histéricas no es un accidente,
es esencial, si me permito emplear ese término filoséfico que corre a través de
todo el Seminario y, que incluso estd desde el comienzo, cuando Lacan evoca
la esencia de la teoria analitica. Es el sujeto que es capaz de relacionarse a un
término que esta fuera de los limites del juego, el sujeto que sélo se sostiene de
su relacion al término fuera de juego. Sin duda —hay una indicacién de Lacan—
es el valor de la pregunta de Freud «;Qué quiere una mujer?», en la medida en
que se trata de desear aquello que no se quiere y de querer aquello que no se
desea. Se podria entonces decir que la relacidon de la histérica al goce es una
relacién inconsistente; pero justamente, es por esa inconsistencia de la relacion
al goce, que tiene el mejor acceso a la inconsistencia del Otro.
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Funcién de borde

El androcentrismo del psicoanalisis, que se puede criticar, no estd en este
sentido centrado en la dominacién del hombre. Lacan evoca que los hombres
pierden los estribos muy pronto alli donde las mujeres, sobre todo las mujeres
histéricas, llegan a encontrarse con su relacién inconsistente al goce. Lo que funda
la sexuacién masculina es la persuasiéon errénea de que ellos saben lo que es
preciso hacer con el goce. Eso los coloca en posicidn de perder los estribos ante
la inconsistente relacién de la histérica al goce.

Esta problematica se encuentra a proposito de la pulsidon en tanto que «de-
signa ella sola la conjuncidén de la logica y la corporeidad. El enigma recae en
especial sobre esto —;como el goce de borde se propuso como equivalente al
goce sexual?».”® Tenemos alli una problematica que ocupara a Lacan hasta que
prospere el Seminario Aiin.

Es el misterio que une el goce del cuerpo propio, clasicamente llamado
autoerdético, y el goce que se liga a la relacion con el partenaire sexual. Por un
lado, hay goce del cuerpo propio —que se pondri en suspenso, ocasionalmente
también vilipendiado como goce autoerdtico y que se liga a los diferentes ori-
ficios del cuerpo propio— vy, por el otro, el goce ligado a la relacién con el
partenaire sexual. Esta unidn resta problematica, por otra parte, hasta el fin del
Seminario y no es retomada hasta Aiin.

Es alli que, de algiin modo, resulta enigmatico el goce que un cuerpo puede
tomar del cuerpo del Otro. ;Qué es este goce del cuerpo del otro? ;Depende
de lo que del cuerpo es otro goce? ;Cual es la relacién entre este goce even-
tual, ocasionalmente la disponibilidad del cuerpo del otro, y un goce que se
desprende del cuerpo propio? ;Qué es lo que barra a Lacan la ruta a la proble-
matica que desarrollard en el Seminario Aun?

En De un Otro al otro se empena mas en mostrar que, en la relacion con el
partenaire sexual, estd en juego la funcidon de borde. Dicho de otro modo, tra-
ta de reducir el goce del partenaire sexual en un modo especial de goce de bor-
de; introducir el borde en la relacién al otro sexo. Eso lo lleva de vuelta al punto
en el que estaba en el Seminario VII y acentta todas las demoras que se apor-
tan a la unidn sexual. S6lo en condiciones extremas no se demanda permiso
o se fuerza el consentimiento. Normalmente la unién sexual se practica de
modo tal que son aportadas un cierto nimero de demoras antes de la consu-
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macién de la cosa. Hay también rituales del acercamiento sexual. En La Etica,
Lacan habia dado gran lugar al amor cortés. Lo evoca aqui como la puesta en
valor de la demora aportada a la unidén. Es decir, la puesta en valor de una
funcién de borde.

El amor cortés es también una tentativa que se resume en el esfuerzo por
dejar atras el orden narcisista del amor y constituir, en ese caso, al partenaire como
Otro absoluto. Un modo de aureolar al partenaire con lo absoluto del goce de
una manera estrictamente simbolica.

VII - APUESTA SOBRE EL GOCE

iEl Seminario X VI ha aparecido en la lista de los best-sellers! Veamos un poco.
Hay que decir que el Seminario cae justo en cuanto a la actualidad de estos lti-
mos dias con los rumores sobre los contratos de trabajo." Nosotros aqui somos
un elemento ajeno y podemos encontrarnos en nuestra tranquilidad costumbris-
ta mientras que las universidades se ponen en huelga en namero creciente.

De Marx a Cantor

El contrato de trabajo, referido a Marx y El capital®® es el punto de partida
del Seminario. Lacan confiesa que el pasaje que Marx presenta teatralmente le
habia ya sorprendido y retenido hacia mucho tiempo. Especialmente el momento
en que el personaje del capitalista no puede impedirse reir al mismo tiempo que
propone el contrato de trabajo. Hay alli «como un gag profundo», «<un juego de
manos, un tejemanejer.'®

Hay intercambio de buen modo y manera pero que vela, que hace pantalla,
ala apropiacién de la plus-valia que se inscribira en la bolsa del capitalista como
valor suplementario. La construcciéon del plus-de-gozar se hace de modo
homolégico a la plus-valia. La homologia no es la analogia, indica que las rela-
ciones son las mismas, mientras que la analogia reposa sobre una comparacién
de la naturaleza de los términos mismos.

¢Coémo llegar a situar en su justo lugar el término plus-de-gozar? Digo en
«su justo lugar» porque hemos insinuado, en relacién a ese empleo madrugador
que hace Lacan en su primera leccidn, no hacerlo mis que uno de los nombres
del objeto 4, uno de sus seudénimos, como su nombre propio. Pero hay dife-
rencias, en el punto de partida, que el Seminario nos permite retomar.
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El plus-de-gozar aparece justamente en esta homologia como una relacién,
una funcidn a la que se presta el objeto a. Tenemos como trasfondo el goce'’y
la funcién del plus-de-gozar se presenta en relacién a ese trasfondo como un
elemento contable.

Una expresion no figura aqui, y es por tanto a releer, la unidad de goce. El plus-
de-gozar es la funcidén que separa una unidad de goce que aparece como suple-
mentaria pero que, para hacerlo, supone que debe ser contabilizada. En el momento
en que querra poner por escrito las consecuencias de su Seminario, Lacan la de-
signard, con todas sus letras, como la funcién de la «contabilidad».'® Se presenta
alli @ minascula como «en mas»; eso va de suyo porque sostiene la funcidén
plus-de-gozar. Pero ese «en-mas» se encuentra, al final del Seminario, como la
funcion del «uno-en-mas». Lo que Lacan llama «uno-en-mas»y que figura bajo el
modo del conjunto vacio siempre reaparece en toda contabilidad de sub-conjuntos
y es soportado por la funcién plus-de-gozar. De la primera leccion, donde se hace
la construccion homoldgica del plus-de-gozar, a las dos/tres Gltimas que esclare-
cen la funcién del uno-en-mas, como lo llama Lacan en la teoria de los conjun-
tos, tenemos alli un acuerdo completo. En el final aparece como uno-en-mas lo
que al comienzo se presenta como la plus-valia; lo que al comienzo se presentd a
partir de Marx al finalizar lo serd a partir de Cantor.

Astucia o franqueamiento

A la apuesta de Pascal, que ocupa la segunda parte del Seminario, tal vez se
le pueda decir simplemente una forma de intercambio en la que uno se ve lle-
vado a jugarse a si mismo. La vida, vuestra vida en la apuesta de Pascal es como
una moneda de cambio. Lacan no se resiste al equivoco segun el cual el «Yo»
que estd en juego lo escribe en-je”. Es un intercambio en el que se compromete
la vida en el juego con la esperanza de ganar al infinito —al menos es lo que
Pascal propone—, en relacién a lo cual vuestra vida, lo que ella vale, se reduce
a nada. Son las dos palabras en oposicién en la parte superior del papelito de
Pascal y que han inspirado muchos comentarios: «el infinito, nada».

La tradicién quiere que sea un paralogismo. Nadie ha sostenido a Pascal hasta
el extremo en que lo hizo Lacan. Lo que hay de paralogismo en la apuesta de

*N.deT.: «en-je» literalmente se traduce «en-yo». Pero también en francés es homofénico con
«enjeur: apuesta, jugada.
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Pascal, para ¢él, es nada al lado de la verdad que descubre. Sin duda es un paralo-
gismo, porque es un juego absoluto en el se juega toda la vida mientras que,
normalmente, un juego es relativo: es la bolsa la que se pone en peligro y no la
vida. Aqui, es la vida la que se compromete mas alla de la bolsa. De hecho, es el
juego de un jugador tnico que tiene derecho sélo a una tirada, que hay que
saber si juega o no. La tradicion decia entonces y hasta muy recientemente, que
se trataria de un juego a la vez insensato e irrepresentable. Lo explica muy bien
uno de los altimos representantes de esa tradicidn, el sefior Vincent Carraud, en
un libro que trata sobre Pascal y la filosofia.” El ve incluso un ardid, la astucia de
Pascal, que promete haceros ganar al infinito no comprometiendo en el juego
mas que una cantidad finita, mientras que sabe bien y ademas lo dice, que cuando
se trata del infinito «eso cierra toda apuesta».®

La insercidén del significante del infinito en un término del juego, por tanto,
que califica que se puede ganar al gran jugador inmdvil, el jugador divino, de
hecho paraliza el juego. Hay tal desproporcion, tal inconmensurabilidad de los
términos, que no se pueden reunir alrededor de una mesa de juego. Por eso siem-
pre se ha visto en la apuesta, no una concesién de Pascal sino su tentativa astuta
de hablar el lenguaje de aquellos a los que quiere tocar, en la época los asi lla-
mados libertinos. Muy ocupados en sus juegos, que ya han propuesto a Pascal
como matematicos cuestiones relativas a, por ejemplo, la interrupcion del jue-
go 0 como repartir las partidas que quedan sobre la mesa. Pascal utiliza su len-
guaje que comporta ganancia, postura, precisamente para apuntar hacia ellos.
Habria que poner alli en funcién el axioma de Lacan sobre el mensaje inverti-
do; Pascal reformula el mensaje que recibe de los libertinos para los que la vida
pasa voluntariamente a sus juegos. La astucia de Pascal es presentarles la fe en
forma de juego, se dice para seducirlos, pero también para intimidarlos en su
estatuto de matematicos al que ya han tenido ocasién de echar mano.

Hay toda una tradicién de comentarios sobre Pascal en relacién a los que
Lacan se inscribe en falso hablando del «paso franqueado de Pascal».?” Demos a
esa palabra todo su valor de atravesamiento. Incluso Lacan dice «de exorcismo»
que sithia precisamente sobre el siguiente punto: que esa apuesta no tiene mas
sentido que si lo que se apuesta se da ya por perdido al comienzo. Alrededor de

*N.de T.: No hay traduccién espafiola del libro de la editorial «Presses Universitaires de France-
Ano 2004».
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ese punto Lacan sitaa el franqueamiento.Ve el corolario en el principio que le
interesa en tanto que analista, a saber, que no hay paso de concatenacién
significante —concatenacion quiere decir cadena en tren de forjarse— sin efecto
de pérdida. El franqueamiento de Pascal, de algin modo, se hace en la direc-
ci6n del psicoanalisis. No exageremos esa direccion pero, no obstante, los sorti-
legios de la postura son exorcizados por el principio que pone el efecto de
pérdida como inevitable.

Renunciar a los placeres

¢Dénde encontrar la unidad del Seminario? Las consideraciones sobre la
apuesta de Pascal complicadas con un recurso a la serie de Fibonacci hacen
dudar de su coherencia a los oyentes de la época, Lacan se hizo eco de esto.
La apuesta de Pascal es, esencialmente, una apuesta sobre el goce, éste se pone
en juego en coordenadas significantes muy estrictas. Lacan busca confrontar
el goce y el significante, el plus-de-gozar nace de esta confrontacion; de la
relacion del goce al significante se separa la funcién suplementaria llamada plus-
de-gozar.

La partida pasa por el requerimiento de una renuncia al goce, pero lo que
no es exorcizado es el Dios en cuestién. Eso se formula en la escritura de Pascal
con los términos «renunciar a los placeres»; se ve retornar la expresion en va-
rios de los primeros capitulos del Seminario. Lacan otorga una significacién
especial a la época del capitalismo: renunciar a los placeres es «la moral moder-
na».”! Uno puede apoyarse sobre muchas reflexiones anteriores para decirlo: 1o
que caracteriza al capitalismo, es que el medio de producciéon no esta, por cier-
to, al servicio del placer.

Lacan hace referencia a lo que habia retomado de Kant en su escrito «Kant
con Sade»” oponiendo el bien ético y el bien comun. Ciertamente estin detras
todas las consideraciones acerca de la ética protestante que ha sostenido los de-
bates del capitalismo, la tesis de Max Weber. La renuncia a los placeres toma alli
un valor totalmente moderno en referencia a lo tratado, aunque sea a grosso modo,
sobre la Antigiiedad. En Lacan se encuentra a menudo, en su modo de referir la
historia de las mentalidades, la historia de las posiciones subjetivas dicho de mejor
manera, la oposicién de nuestros modos de gozar y los que valian en la anti-
gliedad.
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Sin duda se trata de una herencia de Kojeve, de su manera de leer y, por qué
no, de Hegel mismo. Estd presente por todo Lacan y aqui referido a la época
del capitalismo, pero también a la época de la ciencia como corte en relaciéon a
lo masivo de la Antigiiedad.

En la ocasion, Lacan habla muy bien de la alianza tolerante del amo antiguo
con el placer, absteniéndose precisamente de trabajar demasiado. Tenéis una re-
terencia al puente de los asnos de Horacio, otium cum dignitate. Se tiene el dere-
cho a descansar cuando se ha hecho lo debido, descansar no es cruzarse de brazos,
hay actividades que convienen a la relajacién. Es muy diferente de los week-end
de apano como se os propone aqui y alld; todo eso esta dirigido por la mano
del amo con la marcha forzada hacia el reposo.

Historia y estructura

Adoro esos momentos de confrontacién en Lacan, el modo en que apela ala
antigliedad para hacer ver lo que puede haber de irrisorio y contradictorio en
nuestra manera de hacer. Pero, tal vez, hay un eslabén que falta, el de la Antigiie-
dad tardia, no todavia despejada en el momento del Seminario como un centro
de interés de la historia y, por lo tanto, del cristianismo en sus comienzos.

Estoy persuadido que Lacan se deleitaria con el libro de Peter Brown: La
renuncia a la carne, virginidad, celibato y continencia en el cristianismo primitivo.” Ya
pueden suponer el programa.

Brown se hizo historiador de un periodo que habia sido descuidado, se con-
centra —sin duda porque también es la época del psicoanilisis— sobre temas
que hacen vibrar para nosotros el discurso de Lacan. La obra cubre cuatro si-
glos, después de los anos 40-50 de nuestra era hasta el 430, muerte de San Agustin.
Se comprende alli que la renuncia al goce estaba en el aire desde mucho tiem-
po antes que la época moderna, la produccion de grandes ideales de continen-
cia concerniente a la sexualidad. No fue la ética protestante quién encontré alli
su orden del dia, ni tampoco el capitalismo que ella instauro.

Peter Brown se refiere a la obra de Origenes, situada alrededor de la mitad
de este periodo, pareceria dieciséis o diecisiete afios en el afio 200. Segun pare-
ce se establecié en Alejandria para arruinar la..., perdon! Para ensenar el valor
del dominio de los placeres del cuerpo, con la idea de que el cuerpo juega un

*N. de T.: no existe traduccién del libro de la editorial Gallimard
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rol muy fastidioso en la relacién a Dios; que Dios es el calor que cada uno en-
cuentra situado en su identidad sin limites y que la psuché, el yo individual esta
ya refrescado. [No crean que lo adorno! El explica que psuché viene de psuchros,
que quiere decir frio. El cuerpo tiene un escalafon por debajo también, verda-
deramente es la pantalla que limita el espiritu vivificante de la divinidad; por lo
que es preciso vigilar el cuerpo para que no se mancille y para que pueda hacer
de templo del Sefior.

Una leyenda, un rumor corre acerca de Origenes, lo cuenta Eusebio. En un
espiritu de consecuencias, hacia sus veinte afios se habria hecho castrar discreta-
mente por un médico. Nos ensefa en esta ocasion que la castraciéon —cuando se
piensa en todo lo que fue necesario hacer para decirla simbdlica, 16gica— era
entonces una operacién de rutina y que no hay nada de inverosimil al suponer
que ese gran espiritu haya tomado ese atajo hacia la continencia. Hay alli un ex-
trafamiento totalmente marcado para nosotros y esa zona, aunque ausente de los
marcos de la percepcion historica de Lacan, puede encontrar como inscribirse.

Las indicaciones historicas que puede dar Lacan estan siempre ligadas a con-
figuraciones estructurales. Recurre a la historia sélo en la medida en que ella
puede hacer legible la estructura que ¢l descubre o la que construye. Demos un
ejemplo de esa estructura. ;Cudl es la relacion entre a 'y 1? Si se designa por 1
nada mis que el trazo minimo que se inscribe, que Lacan llama el rasgo unario
scudl es su relacidn con el efecto de pérdida que la apuesta de Pascal misma pone
en valor? Es ya una interrogacion de estructura y Lacan plantea que la relacion
tiene que ser igual al 1 mas el efecto de pérdida.

_ = 1+a

He ahi una reflexion sobre las estructuras limite que reposa finalmente so-
bre el consentimiento de cierta arbitrariedad. Arbitrariedad delante de encon-
trarse alimentado de las consecuencias que se permite desarrollar —se ve que
la apuesta de Pascal no es ya de contacto inmediato para el publico sino mas bien
una escalera escondida que conduce a las series de Fibonacci— y que es una
reflexion de estructura, entre una forma de escribir la relacion de la pérdida como
efecto de discurso y el Nombre-del-Padre. Entre el Nombre-del-Padre y a.
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Cuando se sitia la pérdida a nivel mismo del discurso, cuando se puede
decir que el animal hablante ve anulado su goce porque es hablante, se com-
prende bien que uno no se sujete demasiado excesivamente al detalle de la
anécdota historica. Hay todavia una parte de Lacan que estd totalmente en
sus construcciones propiamente simbolicas, formales, y luego estan las ilus-
traciones que son historicas y que se justifican por la luz que puedan arro-
jar sobre las estructuras.

Imperio

Quisiera que prestaran atencidén a lo que se despliega en la primera parte del
capitulo XIX «Saber poder». Se encuentra, de forma muy aclaratoria, una re-
cuperaciéon y un apunte de Lacan en cuanto a las tres categorias: real, imagina-
rio y simbolico. Ademas €l no dice lo simbdlico, sino «un» orden simbdlico, con
el articulo indefinido.

¢Qué es un orden simbolico?* Es sensiblemente diferente del modo en que
se promovid hace ya tiempo el orden simboélico como tal, estamos ya a nivel de
varios 6rdenes simbdlicos. El plantea la cuestion para decir: un orden simbolico
es «mas que una ley». ;Qué es mas que una ley? Es «también una acumulacion
y ademas, numerada. Es un ordenamiento».*

Se verifica alli también la toma de distancia con la unicidad de la que mu-
chos alumnos de Lacan todavia no han salido. Leo por aqui y por alli declara-
ciones de psicoanalistas que se han quedado al comienzo de su ensenanza cuando
abria las cosas con el orden simbdlico en singular. Jugd con ciertas resonancias
al comienzo —podemos decirlo asi— pero en el Seminario XVI no hay ya la
menor religién del orden simbdlico.

Cambia mucho pensar un orden simbdlico sobre la vertiente de la ley o pen-
sarlo sobre la vertiente del ordenamiento. Cuando se evoca la ley se evocara jus-
tamente el saber-poder con un trazo de unién. Realzar la ley y hacerla creer es
consolidar el fantasma de un poder que se piensa igual al saber. Pero hay una di-
ferencia entre la ley y el ordenamiento en el que la funcién misma supone los
objetos. Mis bien se trata de un emporio, de una tienda que una ley. Por otro lado,
un poco mas adelante, Lacan comparard un imperio que es un orden simbolico,
no igual que el vecino —se pueden hacer la guerra— vy el emporion. Esta palabra
se ha dudado en saber como ponerla en plural aunque es de uso corriente en ita-
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liano, por ejemplo: una empresa comercial se llama emporio”, es la misma palabra.
Un imperio, es una tienda, un emporio, donde cada cosa esta en su lugar.

Es en relacion a un orden simbolico asi definido y encarnado en el mismo
capitulo por el imperio y el emporio que se puede definir lo real al deducir el
material simbdlico. Con toda reserva es la definicién que propone Lacan. Tra-
temos de suprimir en el pensamiento todo lo que es simbdlico, el residuo sera
lo real, es decir que no faltard nada. Toma como ejemplo la muerte del animal,
no produce falta, estd incluida en coordenadas perfectamente adaptadas. «Si de-
finimos lo real por la supuesta abolicién del material simbdlico, no puede fal-
tarle nunca nada. Al animal que estira la pata debido a una serie de efectos
fisiologicos perfectamente adaptados (...) no le falta nada. Tiene suficientes re-
cursos alrededor de su organismo como para tomar en cuenta su reducciéon lla-
mada mortal. El cadiver también es un real».?

He ahi como atrapar lo simbolico, como atrapar lo real y como atrapar lo
imaginario. Lacan da alli una excelente definicién de lo imaginario que puede
servir de brajula durante un largo tiempo de su ensefiaza. «Lo que nos fuerza a
concebir lo imaginario son los efectos por lo que subsiste el organismo, puesto
que es preciso que algo le indique que tal elemento del exterior, del medio, del
Umwelt como se dice, pueda ser absorbido por él (...) Lo que significa que el
Umwelt es una especie de halo, de doble del organismo, y listo. Esto se llama lo
% El se objeta a si mismo que entre Innenwelt y Umwelt, no todo es
adecuacidén, que puede haber una decadencia, «pero» —se responde— «la de-
cadencia no es tampoco falta de nada. Es el comienzo de una serie de efectos
por los que el organismo se reduce arrastrando con él su Umiwelt. Muere con su
espejismo» —eso es muy Chateaubriand— «que bien puede ser lo que se lla-
ma, no se sabe muy bien por qué, el epifenémeno del hambre».”’

imaginario».

Disyuncién saber-poder

Esta triparticion renovada conduce a admitir el rol de otorgador de lugar de
un orden simbdlico y de la conjuncion del saber y el poder. El imperio es lo que
asegura la subsistencia del significante y que distribuye siempre con justicia, por

*N. del T. : En el Diccionario de lengua espafiola de la Real Academia- Emporio: (del latin
emporium) en América Central: Gran establecimiento comercial donde se puede comprar todo
lo necesario en una casa.
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definicién, lo que corresponde a cada uno. Es alli que Lacan inscribe el corte de
lo moderno. Los términos de saber-poder tenian curso legal en la época. Michel
Foucault habia manejado, al mismo tiempo, esa pareja de palabras: saber-poder.

La originalidad de Lacan brilla aqui porque plantea para la edad moderna la
disyuncidn, el desgarro, la discordancia entre saber y poder. Es muy sorprendente
decir eso algunos decenios mas tarde. El diagndstico del malestar en la civiliza-
ci6n que plantea Lacan es que el saber ha alcanzado «un crecimiento desmedi-
do respecto de los efectos de poder».

El primer nivel que aborda da la idea de una responsabilidad global a partir
del momento en que uno se pone a saber y ver a los que mueren de hambre en
el otro extremo de la tierra. Una incitacién de las buenas almas para hacer cual-
quier cosa y estd aqui estd el poder en retraso, por los medios del saber, de mos-
trar su responsabilidad. Pero, entre las formas de saber que estan alli implicadas,
el crecimiento de la informacién, sus nuevos modos de distribucidén estan en
tren de perturbar todo nuestro pequenno mundo de lectores de periédicos que
ya ha comenzado a leer una parte en Internet. Todo eso estd por romperse por-
que se sabe mucho mis rapido y mucho mas, pero no se sabe qué hacer. En todo
caso ha hecho correr y retocar a una rapidez sorprendente las mas grandes em-
presas de fabricacion. En el mismo sentido es el caracter propiamente indoma-
ble de la ciencia que se verifica en la concurrencia de los fisicos para obtener
sus lineas de crédito.

Lacan senala ya esta dimension en La ética del psicoandlisis pero sin esta for-
mula de la disyuncion entre el saber y el poder hablante de una zona de la civi-
lizacidén, mucho mas alla de su malestar. Esa palabra, malestar, todavia es amable:
se tienen malestares, se pasa de ellos y luego eso llega a vosotros. Freud mismo
bromeaba, parece, con el término malestar, malestar en la cultura, fumando un
cigarro en un café de Viena. «Aqui es mis bien estar contento en la incultura.»
Es una anécdota que aunque sea falsa es de todos modos verdadera. El diagnos-
tico de Lacan ya en La Efica es que hay una potencia que se desarrolla y que es
indomable. El amo ha caido, hay una potencia que no tiene amo, se llama «el
frenesi de nuestra ciencia».”

Un modo de acercar su movimiento a la pulsiéon como acéfala. Sobre la
pulsion también, intenta decir cosas amables: el saber, la curiosidad, es el villano
curiosillo o por lo contrario el comienzo de una bella historia. Pero aqui no es
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cuestién del deseo de saber. Si el saber es un deseo —o cuando es un deseo—
flota, es intermitente, mientras que evocarlo como inmanejable y frenético es
en cambio aproximar, de un modo mucho mis radical, el movimiento del sa-
ber y la pulsiéon. En la configuracién del final de los afios sesenta, aunque no
era su objetivo principal dio algin que otro toque en lo vivo y es sorprendente
por su lucidez.

Puesta en érbita de a

«Para que haya simbdlico es preciso que se cuente por lo menos 1» —el «se»
es impersonal— «Durante mucho tiempo se creyd que contar podia reducirse
al Uno, al Uno de Dios —no hay mis que uno— al Uno del Imperio, al Uno
de Proclo, al Uno de Plotino. Por eso no es en absoluto abusivo simbolizar el
campo de lo simbdlico con este 1».*° Lo hace a decir verdad por pocas cosas y
por poco tiempo, porque insistird, por lo contrario en el capitulo siguiente, que
no se puede en absoluto simbolizar lo simbdlico por el 1. No es, entonces, mas
que un uso inmediato. «Por supuesto, el Uno no es simple y todo el progreso
consistié en percibir que funciona como 1 numérico, es decir, que engendra una
infinidad de sucesores».”!

Esta reduccidén de lo simbolico al 1 tiene simplemente por objetivo sopor-
tar un esquema que he reducido a lo mas simple: cuando aparece el 1 aparece
siempre enseguida a, que es el efecto de contar numéricamente: «por efecto del
conteo aparece en lo imaginario lo que llamo el objeto a».”* He puesto simple-
mente aqui «aparicién de a por el conteor. Lacan marca que a resulta de los efec-
tos de lo simbdlico, él lo escribe ademas poniendo en valor la imagen narcisista:
«Defini entonces el objeto a en primer lugar como esencialmente fundado a
partir de efectos maliciosos, en el campo de lo imaginario, lo que pasa en el
campo del Otro.»*
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He ahi la puesta en 6rbita de a. Luego Lacan desarrolla los efectos a en el
campo de lo imaginario diciendo que lo que se senala como tal «no implica nada
mas que esto —el propio campo del Otro es, si puedo decir asi, en forma de
a».** He ahi la aparicién del termino «en-forma».*® El propone una imagen
intuitiva. Es un esquema muy elemental pero hay algunos en el Seminario de
La angustia que no son mas complejos. Lo que es complejo es el montaje que
hace Lacan como una imagen intuitiva que el campo del Otro con una O ma-
yuascula es en forma de g, esa a agujereando el campo del Otro.*

Agujero

Eso no va s6lo para nosotros porque hemos aprendido un manejo propia-
mente significante del agujero en el Otro, que se escribe S(4).*” Lacan lo dedu-
ce de dos proposiciones. La primera, que repite hasta hartarse en este Seminario,
«un significante es lo que representa al sujeto para otro significante» y, el segun-
do, que ese si desaparece, «la bateria de significantes esta completa». Referencia
propiamente lingiiistica y que debe desaparecer para que aparezca en su lugar
el agujero en el Otro, la nueva manera que es «en-forma.

S (&)

En primer lugar, S(X) es la consecuencia de la proposicion, un significante
es lo que representa al sujeto para otro significante. Es posible imaginar que hay
uno Gltimo, aquel sin el cual los otros no representarian al sujeto, seria entonces
el Otro significante por excelencia. Gracias a la existencia que se supone de ese
significante «otro que todos los otros» es que no tengais agujero o que domi-
néis el agujero del Otro barrado.Todo el esfuerzo de Lacan en el periodo de los
Escritos, se dirige a manejar y encapsular la falta que es hasta aqui, mas bien, una
falta oculta, el S(4).

En segundo lugar, la completud de la bateria de los significantes. Sin duda
supone una referencia a la fonologia y obliga a suponer que el S(X) es un trazo
que se traza del circulo de la completud sin poder ser contado; que entonces es
simbolizable por la inherencia de un menos-uno en el conjunto de los
significantes.”
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K puede querer decir segin los momentos: A no existe, A no es consistente,
A no esta completo —es decir implica una falta— por eso mismo A es el lugar
de un deseo, y también, es simbolizado por un —1. Dicho de otro modo, S(X) es
exterior al circulo pero como la bateria debe estar completa se reencuentra aqui
como lo que no se puede inscribir. Eso es lo que hace funcién de agujero y que,
no es en absoluto, el agujero que nos presenta Lacan en el capitulo, es decir, el
agujero dejado por el objeto a.

S (&)

Conjuncién saber goce

Del mismo modo que pude senalar una disyuncion entre saber y poder me
ha parecido evidente que el eje del capitulo XX era, por lo contrario, una con-
juncidn entre saber y goce. Justifica perfectamente que se encuentren los cami-
nos y el estilo de la pulsion en el frenesi de nuestra ciencia.

saber

disj. conj.

poder goce

Opino que el capitulo XX contiene, en su segunda parte, el agalma del Se-
minario.Tal vez cambiaria de opinidn, el agalma se podria ir desplazando poco
a poco. Encuentro esto muy sorprendente, no vuelto a tomar verdaderamen-
te asi, en ninguna otra parte. Se tiene la impresioén de seguir su razonamiento

28
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a partir de una palabra, yendo hacia otra, tanteando, volviendo, etcétera. Dice
bien claro que no es sub-estructural, que toca justamente una zona muy ori-
ginal en la que no se ha comprometido frecuentemente y que nos lleva hacia
lo que se fragua en desventaja del sujeto representado por un significante para
otro. Por lo contrario, tenemos finalmente una aproximacion casi Gnica entre
el sujeto y —en corto-circuito— el objeto a. Es uno de los pasajes en los que
se teme —es fatal— ser tan pesado, que en lugar de pasar, eso termine resul-
tando un puente de los asnos. Si me pusiera a despellejar ese delicioso pasaje,
tan delicado, terminaria siendo un capitulo obligado. Es preciso entonces que
me lo arranque.

Extrarieza
Hay, puesto de lado en la primera parte del capitulo, las bodas del significante
consigo mismo y, luego en un momento, como una pequena agitacion. «...este a

es el sujeto mismo en la medida en que solo puede ser representado por un re-
presentante, que en este caso es S,. La alteridad primera, la del significante» —como
otro para si mismo— «no expresa al sujeto mas que bajo la forma de lo que apren-
dimos a delimitar en la prictica analitica por una particular extraneza».*

Reenvia a lo que ya plante6 en su Seminario La identificacion y, entonces, evoca
la extraneza, el margen topoldgico en el que se produce y que se trata sin duda
de los objetos a, pero que serian lo que hay de mas extrafio para representar al
sujeto.” Hay alli una tentativa para situar, no al sujeto en tanto que esti repre-
sentado por un significante para otro significante, sino un tipo de expresion
primera para lo que es correlativo al S, a, y que este a es todo lo que se tiene a
mano para representar al sujeto.

S] - SZ S1

b3 a

Que lo valga 0 no —por supuesto que lo vale— Lacan se compromete en
una especie de génesis de los objetos g, los cuatro fundamentales, no esos que
aumentan la lista: seno, excremento, voz y mirada. Una génesis a partir de un
sujeto indeterminado y de un rasgo que no estd determinado de antemano.
«...consideren al sujeto tan indeterminado como lo imaginen, su vecino, como
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lo que distingue a ese que estd alli de ese que estd alli.»*' Se puede hacer refe-
rencia a dos rasgos, indiscernibles, para emplear el término de Leibniz, salvo por
la posicidon que ocupan, sus coordenadas espaciales o, si se puede escribirlas, sus
coordenadas temporales. Partamos de un sujeto tan indeterminado como que-
rais e indiscernible y la materialidad mas vulgar para representarlo, es el rasgo.

Ahi Lacan parte de lo que se puede hacer con los rasgos, como del rasgo se
va a el «en-forma» por un proceso muy preciso de transformacion; seguidamente
a esa transformacidn se ve ascender unos después de otros, los objetos a.

VIII - UN ORDEN SIMBOLICO
Régimen del ocio

Ya no sabemos mas qué es el ocio —referencia de Lacan en el Seminario y
en nombre del ocio en Horacio, ofium cum dignitate—, en todo caso el nuestro,
esta deducido sobre el tiempo de trabajo y por eso mismo adopta su forma.Tiene
por resultado poner una nota de ocio forzado que, por fuerza, no se distingue
demasiado del trabajo mismo. Al estar educados por Lacan creemos que esta
cesura se sabe desde siempre. Para nada.

No sin estupetaccion lei, en la obra de uno de los grandes eruditos huma-
nistas de este tiempo, que descubrid que las obras que compulsa y lee con pre-
dileccidn lo devuelven a un tiempo en el que el ocio no estaba en competencia
con el trabajo. Era un tiempo en el que el trabajo afectaba a algunos, mientras
que otros tenian el ocio. «A fuerza de frecuentar autores de antafio, aficionados
o profesionales» —el cardenal de Retz, M. de Saint-Simon no son autores pro-
tesionales— «ejerciendo por escrito en el marco de géneros relativamente re-
gulares o de formas abiertas, cartas familiares, memorias, ensayos, novelas, me tuve
que rendir a la evidenciar. jEse es su descubrimiento! «Un malentendido, tal vez
el mas grave de todos los que nos separan de los antiguos autores es que sus es-
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critos fueron concebidos bajo el régimen del ocio, mientras que nosotros vivi-
mos bajo el régimen del trabajo. La literatura, como las artes, esta radicalmente
afectada por ese viraje de fondo».

Excelentemente dicho y se conjuga con lo que volvemos a aprender en el
Seminario XVI de Lacan. Solamente es pasmoso que ese erudito familiarizado con
esta literatura no haya caido hasta ahora en esta cesura. «No es que en nuestras
sociedades de servicios ignoremos el ocio pero lo concebimos como paréntesis
de vacaciones, que alivian y descansan de la vida del trabajo atareado de la oficina
o de la vida del trabajo intelectual, mas o menos burocratizado, que recompensan
los intervalos de vida que podemos calificar de tiempo libre. En las sociedades que
Tocqueville llama aristocraticas, y eso vale para la Antigiiedad como para la Euro-
pa o el Oriente premoderno, el ocio no es ni la antitesis ni la recompensa del tra-
bajo, porque éste, resumido en el trabajo manual, es tenido por incompatible con
la dignidad de los hombres libres, sus ocios son el indice mismo de su libertad y
su dignidad. De alli, bajo ese régimen, la ambicién de las personas de pluma y los
artistas de alejarse del artesanado manual y servil para penetrar en el mundo del
ocio noble, en el que les aguardan las ansias fecundas de la melancolia que ame-
nazan a todos los contemplativos.» Es verdaderamente formidable. «De alli tam-
bién la urgencia inversa para el noble ocio del contemplativo y del guerrero de
preservarse, uno del abatimiento alucinado, el otro del frenesi melancoélico y co-
lérico, inclinacion patoldgica inherente al peligroso lujo de todas las formas de vida
libre y exentos del trabajo servil.» Por cierto no homenajearé esta idea del autor,
se ve bien por qué lado puede insinuarse el psicoanilisis en este debate.

Cesura de la ciencia

La gran unién de la Antigiiedad incluyendo la Edad Media es el Renacimien-
to; lo que nosotros conocemos bajo el nombre de humanismo ha tomado su for-
ma consumada. El nombre mismo de literatura, mas alla de las obras, designa este
esfuerzo por retornar a los tiempos en que el ocio no era pariente del trabajo.

Lacan no tiene esa benevolencia por el Renacimiento, lo trata directamente
de oscurantista en Radiofonia, precisamente por el retorno que consuma a la An-
tigiedad, porque hace retornar los mitos antiguos, la astrologia antigua y se en-
contrd disuelta bajo el efecto del discurso de la ciencia contra el cual se apoy6.*
Lacan ubica la cesura que se podria situar en el Renacimiento con el discurso
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de la ciencia tal como emerge con la fisica matematica en siglo XVII. Es la gran
cesura que comenta. Estamos alli en los marcos historicos, los marcos mentales
en los que Lacan se desplaza. La cesura marcada por el discurso de la ciencia no
es otra cosa, al menos si uno se atiene a su enseianza en los Escritos, que la sepa-
raciéon de lo imaginario y lo simbdlico. Es en esa discrepancia de lo imaginario
y lo simbdlico que se ordena igualmente la diferencia del conocimiento y de la
ciencia.

Imaginario - Simbdlico
Conocimiento - Ciencia

Ese ordenamiento reenvia a lo imaginario todo lo que, del conocimiento, hace
semblante de ciencia pero que de hecho repercute en la forma y la naturaleza. Se
ordena en esa discrepancia esta anotacidon en su «Observacién sobre el informe
de Daniel Lagache» que pone en su lugar el juego de los espejos para dar cuenta
de la identificacién.” Lacan transporta lo que ha construido sobre la diferencia
entre lo imaginario y lo simbdlico a la historia implicando a la literatura francesa
como la emergencia del sujeto cartesiano. Tenemos el juego de imagenes virtuales
que surge, que molesta, las anamortfosis: «Juegos de la orilla con la onda, obser-
vémoslo, con que ha encantado siempre, de Tristan 1"Hermita hasta Cyrano, el
manierismo preclasico, no sin motivacion inconsciente, puesto que la poesia no
hacia con ello mas que adelantarse a la revolucion del sujeto, que se connota en
filosofia por llevar a la existencia a la funcién de atributo primero, no sin tomar
sus efectos de una ciencia, de una politica y de una sociedad nuevas».* Lacan ve
en esta disolucion de imagenes, que él mismo pudo demostrar con su aparato, la
anticipacién de un discurso que sera separado del servicio hacia las imagenes. Se
ve también un marco en que se dispone la historia segn Lacan.

Desmesura

He evocado la recuperacion de las tres categorias de Lacan en el capitulo XIX.
Comporta un aggiornamento que esta ya indicado por el articulo indefinido por
el que se encuentra flanqueado el sintagma «orden simbolico». Lacan mismo se
ve conducido a comentar el valor del articulo definido en relacién al indefini-
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do, porque los dos figuran en su titulo De un Otro al otro. No es entonces exce-
sivo subrayar el articulo indefinido en su pregunta «;qué es un orden simboli-
co?» Yo apostaria, sin haber hecho inventario, que no se encuentra esta nocion
de «un orden simbolico» en el conjunto de los Escritos de Lacan, es decir un or-
den simbélico despojado del articulo definido, menos que una ley. Se sabe has-
ta qué punto se ha retomado la palabra de Lacan sobre la ley simbolica hasta no
querer conocer otra cosa que ella y eclipsar toda su ensehanza, aunque no sea
verdaderamente el punto de partida. Aqui, un orden simbolico es menos ley que
ordenamiento, es una cuenta.

Lo simbdlico tal como se emplea en la expresién «un orden simbdlico» no
es de ningiin modo dependiente de esta cesura. Es asi que Lacan puede evocar
—siempre su referencia a la historia— : «Toda la ciencia llamada antigua con-
siste en apostar a que un dia los lugares donde no hay cuenta se reduciran, ante
los ojos del sabio» —un orden donde hay siempre la cuenta, donde hay siem-
pre armonia— «(...) un orden del Otro gracias al cual lo real adquiera el esta-
tuto de mundo, de cosmos, que implica esta armonia».*

Evoqué sobre este trasfondo la disyuncion que Lacan hace valer entre saber
y poder. La palabra saber apunta expresamente a la desmesura que se introduce
en el orden del saber con la ciencia; ella permite producir objetos técnicos, en
relacién a los que el poder humano, demasiado humano como dice Nietzsche,
el poder del hombre sobre el hombre, se encuentra en retraso.

Sobre este ordenamiento toma sentido incluso el desorden de la actualidad.
Para no hacer referencia mas que a una gran nacién occidental, los Estados
Unidos de América, se mide la disyuncion que hay entre el poder politico y su
presentacion a la comunidad americana, a la comunidad de las naciones y los
medios de fuerza del que dispone su poder politico. Es preciso no olvidar la
estupefaccion del mundo cuando se dio cuenta que el presidente de los Esta-
dos Unidos parecia ser un patético disléxico y que la politica puesta en juego
reposa sobre valores y categorias especialmente anticuados o infantiles: como
comunicar a los hombres el sentimiento de que el jefe es bueno, seguro de si,
humorista y serio. Los medios para juzgar sus cualidades estin extremadamente
desarrollados, los sondeos. Pero, en el fondo, el poder politico no hizo el salto
de potencia que la fuerza que estaria a su servicio es capaz de demostrar. Dicho
de otro modo, frente a un poder humano, demasiado humano, tenemos una
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formidable potencia técnica que demuestra todos los dias que estd emancipada
del poder. Es un martillo sin amo.

Inconsciencia de Dios

El saber devenido opaco en su propia cantidad y potencia revela a un Otro que
bien merece su mayuscula; la pregunta que ofrece no es el famoso «;Qué quie-
re?» o «;Qué quieres?» que Lacan inscribe centralmente en el desarrollo del se-
gundo piso del grafo del deseo. Cuando se pone la pregunta «;Qué quieres?» o
«Qué quiere?» el Otro es supuesto saber, mientras que toda la pregunta que se
abre por lo contrario en la disyuncién de saber y poder es: ;El Otro sabe lo que
quiere? Esta pregunta vuelve en diferentes lugares del Seminario, tratada como un
hilo que encuentra como ordenarse en esta disyuncién de saber y poder; se abre
sobre una tercera pregunta: ;Qué quiere? ;Sabe lo que quiere? La interrogacion
conduce a la suposicion de saber misma.Y la tercera pregunta: ;El saber sabe? Se
sabe cual fue la respuesta de Lacan para lo que concierne al saber del Otro:se podria
perfectamente decir que Dios es inconsciente. La hipotesis de la inconsciencia de
Dios no hace mas que repercutir en la hipotesis que el saber no esta dotado de
reflexion sobre la conciencia. En cuanto a la conciencia, se le delega, se le reco-
noce el «de si» mientras que para lo que es del Otro divino, esta reflexion no apa-
rece asegurada; por lo contrario, hay un cierto «no sé lo que quiere» que aparece
legible en el reverso del discurso de la providencia de Bossuet.

Otro laminado

Aproximémonos al agalma del Seminario. Evitaré comentar largamente la
primera parte del capitulo XX que se ordena con este esquema de Lacan, que
estd incompleto, porque es supuesto exceder una localizacion del objeto a como
«enforma» del lugar. Me contento con remarcar que hay aqui un triple, cada vez
tres términos, y que el sujeto no se encuentra escrito.
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De manera que este esquema estd supuestamente organizado a partir de la
proposicién «un significante representa al sujeto para otro significante». No te-
nemos atin alli la escritura 8 bajo el S, que significaria que es el significante que
representa al sujeto para un otro. Como S, no representa al sujeto mas que des-
pués de S, Lacan puede decir también que el sujeto aparece a nivel del S,. En
el conjunto del Seminario tenemos entonces un juego no todo reglado siem-
pre entre esos dos significantes; la diferencia no es siempre radical, segtin las
necesidades de la exposicidén.

Retengamos simplemente que aqui, A como campo del Otro, lugar de ins-
cripcidn de los significantes, tesoro de los significantes —asi se expresaba ante-
riormente Lacan—, se redobla, se multiplica, se ahonda, es decir no se representa
en un plano con una falta. Los argumentos que conducen a Lacan a plantear (S 4)
son representables en un plano en el que se trace un circulo y los elementos que
pertenezcan a ese conjunto. Aqui, el Otro no se presta a la planificacion porque
esta en relieve y se encuentra repartido, multiplicado segin una repeticion en-
volvente o laminada. Es un Otro laminado, Lacan lo llama, estructura topoldgica
del Otro. No es que la estructura del Otro precedente haya sido métrica, nadie
sofaria decirlo, pero podria acomodarse a la representacién plana, mientras que
aqui es preciso asignarle un relieve topologico.

Big-Bang

Al evitar aplanar el relieve y darlo demasiado masticado, diria al menos, que la
segunda parte introduce a otro modo de representacion del sujeto en relacion a
la representacion significante, recordada en la primera parte. El nuevo modo de
representacion significante del sujeto corre como un hilo en el Seminario. Lacan
le asigna este valor al objeto g, ser repeticion él mismo; la laminacion del Otro.

¢Como calificar esta representacion en juego en esta segunda parte, ciertamente
atn alli el margen de la representacion significante? ;Es que solo en ese pasaje esta
tratado y el Seminario siguiente se desprende de alli, en cierto modo para desa-
rrollarse a partir de la parte 2 del capitulo XX? ;Cual es la busqueda de Lacan?

Apuntaré de qué se trata la leccion siguiente. Lacan trata de captar como surge
el sujeto, no desde el significante sino «de la relacién indecible al goce».* Hay
como una tentativa limite: lo indecible esta en el ajo, se trata de aproximarse al
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sujeto mas alla de la represion, es decir, en su posicion de defensa. Una orienta-
cibén que es previa a las construcciones de la represién. Se esta alli, de algin modo,
en los basamentos del ser del sujeto.

Es una tentativa limite que Lacan no aborda mas que con cierta distancia. El
no numera las emergencias, los diferentes objetos a. Esta apresado como en un
pequeno juego literario que, al mismo tiempo, es una suerte de big-bang del
psicoanalisis. El mito cientifico de un nacimiento del sujeto previo al significante
o con el significante, pero en relaciones complejas que son aqui tejidas con mucha
delicadeza. Se trata de localizar en el sujeto un representante mas original que
el significante. Cada vez que es cuestiéon de origen, Lacan tiene el pudor del
estructuralista —no vayamos hacia el origen, tratemos el sistema en tanto que
ya esta— pero, al mismo tiempo, estd como atraido por ese punto. Sus reflexio-
nes luego de este Seminario lo conduciran a tratar de construir lo que todavia
es abordado aqui de un modo, yo diria, literario.

Borramiento

Cuatro paginas para los cuatro objetos a, los verdaderos de verdad. No es
cuestion de fonema o, del vacio o, del falo como objeto a o cripto a. Son los
cuatro minimos objetos a, los dos que introdujo Freud, seno y excremento y
los dos que Lacan descubrio e inscribid en el mismo registro, mirada y voz. Lacan
aborda los cuatro objetos como cuatro substancias distintas del objeto a. Se tra-
ta, en esas cuatro paginas, de la representacion del sujeto por el objeto a, salvo
que no conviene utilizar la palabra representacion. ;Se precisa una expresion, una
presentacion, una identificacioén? Es preciso sobre todo realzar que la conexién
del sujeto y del objeto no se presta a escritura como la férmula del fantasma
(8 () a). Escribiria los cuatro objetos, tal como Lacan los aprehende en esas cua-
tro paginas, poniendo sélo a y haciendo radiar, radiar de la presencia implicita,
de la presencia como borrada del sujeto; porque mas que de representacion, de
expresion, de identificacidén, es mas bien cuestiéon de borramiento.

AN
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El sujeto estd aqui presente esencialmente por su borramiento, por su modo
de estar borrado, lo que se llama, con una gran economia de palabras y de neo-
logismos: un borrén. Podemos representarnos el tener en cuenta lo que nos
indica Lacan. Tanto como es dificil de explicar, asi se reencuentra en la expe-
riencia analitica. Hace un llamado a los psicoanalistas de su auditorio para vali-
dar este aserto que se localiza en la experiencia analitica; un tal objeto que para
el sujeto estd envuelto de una extrafieza particular. Un Unheimlich para cada uno,
especial, que podriamos llamar una suerte de iluminacion profana. El sujeto
apuntado por el objeto orienta a Lacan en esta investigacion.

Génesis

Si se quiere referir al fantasma, es el punto de insercién del fantasma en el
goce del sujeto. El punto en el que alguna cosa se separa del fondo de goce para
liberar un elemento, a como plus-de-gozar. Bajo la forma del plus-de-gozar
puede resultar captable lo informe del goce. Lacan comenzd el Seminario re-
cordando su relacion al estructuralismo, en todo caso al hecho de que no se se-
para de la cohorte de los estructuralistas en la que han querido inscribirlo. En
el capitulo XX, estd sobre el limite, al borde de su estructuralismo, ensayando
una génesis.

No es un punto de vista sistematico, los diferentes elementos supuestamen-
te producidos son estudiados en sus relaciones entre si, pero una diacronia se
introduce. Esta génesis inédita, para comenzar, no encuentra mas que calcarse
sobre el significante. Lacan comienza por estudiar, pone la representacién en
general e invierte lo extrafio a lo familiar. Luego de haber inscrito el rétulo de
lo extrafio, reenvia a la experiencia analitica de los analistas, no se supone que
el analizante tenga el mismo punto. Luego lo revierte, porque a seria «lo mas
extrafilo que hay para representar al sujeto, intentemos partir de lo que seria,
aparentemente, lo menos extrano».'” Toma, como punto de partida para esta
aventura conceptual, la representacion del sujeto en general; presenta una dia-
léctica elemental del sujeto y la huella.Ya inscribi al sujeto asi indeterminado
con los rasgos que son indiscernibles, pero por su posicion de ser aqui o alli. Lacan
lo llama rasgo y también huella. Es preciso tomar el rasgo como siendo, de al-
gin modo, el nombre originario del significante.
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Mirada y huella

La huella viene de lejos, esta presente y comentada, construida en el Semi-
nario cuando todavia es el pie de Viernes descubierto por Robinson y le hace
saber que hay algtn otro; huella que se encuentra borrada. De alli, el significante.
Esa huella también estd presente en el Seminario X. Sin comparar sus diferen-
tes emergencias anotaria simplemente que viene aqui dirfamos como huella de
ninguna parte; se compara al signo. El signo es lo que representa alguna cosa para
alguien, recuerda Lacan de la definicién de Pierce. Aqui, no hay necesidad de
alguien. Es como si tuviésemos una huella absolutizada, sin alguien, desmenti-
da inmediatamente cuando se trata de algin otro que pas6 por alli.

El punto de partida, en los cuatro primeros paragrafos, es una reflexion so-
bre la dialéctica del sujeto y la huella que tiene ya, en la ensenanza de Lacan,
SUS MOMeNtos precursores.

¢Coémo se introduce a? Por una pura y simple sustitucion. Lacan sustituye la
huella por a.”® «En lo sucesivo nos preguntamos» —después de haber recorda-
do los fundamentos de la representacion significante del sujeto— «en qué se con-
vierte lo que significa un sujeto cuando, contrariamente a la huella natural, a la
impresion, la huella ya no tiene mis soporte que el enforma de A» —es decir el
objeto a. Luego de ese recordatorio se hace funcionar en el lugar del significante,
el objeto a.

«Qué quiere decir?» —se interroga el mismo Lacan— «La huella pasa al [ob-
jeto a] segtn las diversas maneras por las que se borra. El sujeto es estas mismas
maneras en las que, la huella, como impresion se encuentra borrada».*” Tene-
mos a la vez al sujeto identificado a su borramiento y al sujeto agente del
borramiento. El sujeto borra, él mismo, la huella.

Primera emergencia, la transforma en mirada.Vemos, bajo su nombre, apare-
cer fugitivamente el objeto mirada. Una vez que se han desplazado las cosas del
significante al objeto 4, se ve que hay otro que ha dejado la huella, que ha pasado
por alli, que es mas alla. La primera emergencia del objeto mirada se obtiene a
partir de un argumento sobre la huella. La huella vale como mirada de aquel que
desaparece y al mismo tiempo como opérculo, como hendidura altima que per-
mite percibirla. «Mirada que debe entenderse como hendidura, vislumbre». >

Tenemos, un poco mas tarde, un bonito desarrollo de Lacan sobre la mirada
que deja huella. Esa mirada lejos de ser insustancial tiene una sustancia porque
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deja huellas. «...una mirada. El alcance de tal elemento en el erotismo permite
percibir la cuestiéon de la relacion entre lo que se inscribe en el registro de la
mirada y la huella. ;Una mirada erdtica deja huellas, alli donde se inscribe, en
algtin otro? En este nivel se inserta la dimensién del pudor».®

A mi me encantan estos momentos luego de una construccidén abstracta en
la que se atrapa, se conceptualiza algo que es dificil de captar. En esta exquisitez
del pudor, la mirada hace pie, hace huella, por tanto en si mismo parece una
violencia. Introducir el pudor, aqui ligado a la mirada y la huella de un lazo en
el que siente la pertinencia de lo entrevisto.

Voz y huella

Tenemos, a partir de alli una consideraciéon sobre el ser del sujeto en rela-
ci6n a la huella. Es sensible que Lacan debe desplazarse, en su construccion, del
empleo puro y simple del término sujeto, porque va a buscar sus referencias en
el comportamiento —palabra que nos da miedo— del animal. Se ve conduci-
do, lo que es raro en ¢él, a retomar al ser humano como un animal afectado de
un atributo.

Encontramos seguidamente al hombre como animal que habla, que borra
sus huellas. Se cree que es un atributo que particulariza al hombre, pero no sélo
¢l puede borrar sus huellas, también los animales. Lo que lo distingue es que el
hombre es el animal que puede leer su huella y desplazarla alli donde no estaba.
Funciones mas elevadas son aqui puestas en causa. Tenemos, ya aqui, la génesis
cuando se trata del animal que habla del neologismo ser-hablante®. Mis tarde
Lacan lo usara.

Vean de qué modo delicado introduce la voz a partir de la jauria, de perros
o lobos, es indistinto. Al seguir las huellas, terminan por encontrar una pista,
eventualmente gracias al olfato, pero no es eso lo que lo retiene sino el descu-
brimiento de la huella connotada por el ladrido.

Tenemos alli como la emergencia natural de la voz. «A nivel mismo de la
manada una cosa es esta conducta» —se refiere al olor— «y otra cosa la escansion,
sobre un soporte de voz, de una huella indicada».>* Eso sefala que alguien paso
por alli, sea hombre o animal, y el momento encuentra un soporte vocal. ;Es

“N.deT.: el neologismo parlétre puede traducirse tanto como «ser-hablante» o «ser-dicente».
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un borramiento? Lacan hace la pregunta. «;El ladrido cubre las huellas? ;Quién
se atreverd a sostenerlo?»™ ;En el momento en que la huella descubre el ladri-
do es ya equivalente a una palabra? Se esta alli sobre un limite. «...el ladrido ya
es, pese a todo, lo que se llamaria un esbozo de palabra. Pero este soporte de la
voz es distinto de lo dado de la voz alli donde hay lenguaje».>* Estamos con Lacan
sobre el borde en el que el vocablo no es lo mismo segtin esté articulado en un
lenguaje y en el que la palabra es solamente escansién sobre un nuevo soporte.
Alli donde hay lenguaje «el soporte de la voz caracteriza de manera auténoma
cierto tipo de huella».®

La palabra también deja sus huellas. Lacan ha dicho, también, que las pala-
bras dejaban huella. Estamos aqui en un momento en que debemos siempre
asirnos a la trascendencia de lo que opera sobre los minimos soportes que se han
introducido.
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